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Introducere

Revendicarile identitare si evolutiile care au derivat din asumarea unui
anumit tip de apartenenta identitard reprezinta pentru spatiul arabo-islamic, ca si
pentru restul lumii, o realitate care a generat in spatiul de expresie socio-politic
o serie de manifestari determinante. Accentuarea unuia sau altuia dintre
elementele in jurul carora se pot forma identitati si grupa indivizi a creat in
spatiul arabo-islamic structuri identitare bine individualizate. In conturarea
acestor structuri identitare o importantd egala au avut-o factorii istorici care
imprima acestor evolutii amprenta specificului cultural, precum si influenta de
netagaduit a Occidentului european si a modelelor sale de civilizatie. Elementul
religios, reprezentat de islam si determindrile socio-politice pe care le implica, a
reprezentat timp de secole principala definitie identitara pentru spatiul la care ne
referim. O identitate solida, totald si creatd prin excluderea sau, mai corect spus,
ignorarea celuilalt. O identitate suficienta siesi, concentratd asupra sa si care cu
greu a acceptat alte seturi de valori identitare. Printre aceste noi valori Tn masura
de a provoca regrupari identitare se afla elementul etnic, multd vreme inexistent
in proiectiile lumii arabo-islamice despre sine. Partitiile etnice in interiorul unei
identitdti cuprinzatoare reprezentatd de religie sunt o realitate tarzie a lumii
arabo-islamice, care tine de evolutiile istorice din secolul al XIX-lea cu
deosebire, cu prelungiri in secolul XX.

Intalnirea cu Occidentul european, altfel structurat identitar, a stirnit
curiozitatea lumii islamice, curiozitate amestecatd cu dispret la Inceput,

transformat pe parcurs Tn admiratie si dorintd de imitatie, sau de respingere
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categorica in alte cazuri, insd mai intotdeauna determinand schimbari si
repozitionari identitare.

Numeroase studii analizeaza situatia ambigud in care Occidentul si
Orientul se afla deopotriva implicate, ca sa folosim o Tmpartire clasica bazata pe
opozitia dintre cele lumi, studii pe care le-am mentionat in bibliografie si la care
am facut apel ori de cite ori argumentatia a cerut-o. Formele identitare cu totul
noi sau reformularile pe care lumea arabo-islamicd le cunoaste in secolele al
XIX-lea si al XX-lea necesita explicatii atit de necesare 1n intelegerea
evolutiilor actuale din acest spatiu.

Cel care doreste sa porneasca intr-un astfel de demers trebuie sa acorde
istoriel un loc important, daca nu central, Tn identificarea unei presupuse
continuitdfi Intre forme identitare preexistente si evolutiile noi inregistrate de

acest spatiu.
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Partea I

L.a. Arab sau musulman?

In perioada modernd, arabitatea (identitate predominant etnicd) si
islamul (identitate religioasd) s-au asociat celor doua curente care structureaza
politic guvernarea in tarile arabe; arabitatatea fiind asociata, cel mai adesea, cu
alte douad concepte, laicitate (care trimite la bazele stiintifice ale organizarii
sociale) si secularism. Trebuie mentionat dintr-un inceput cd laicitatea nu are
nici aceeasi valoare, nici aceeasi semnificatie care se poate generaliza la intreg
spatiul arab, ea fiind un fenomen aflat in stransa legaturd cu modernizarea si
evolutia punctuald a societatilor din spatiul de influenta al islamului.

Cei care se preocupa de spatiul arab si de problema compatibilitatii ntre
sistemele arabe, laice fie ele sau structurate pe baze religioase, si valorile
democratice, disting Tn lumea araba diferente intre notiunile de laicitate si
secularism, care, utilizate cel mai adesea intr-o relatie de sinonimie, acopera in
acest spatiu realitati diferite’. Secularismul desemneaza tendinta de desacralizare
a unui vast camp de activitati intre care si organizarea sociala. Secularizarea
unei societdti impune o reamenajare a spatiului public Tn concordanta cu valorile
emanciparii politice si ale libertatii, precum se intilneste in cazul modelului
britanic. In cazul laicizarii, asociati mai degrabd modelului francez, lupta pentru
emancipare politica si sociald nu poate fi disociatd de lupta impotriva dominatiei
1deologiel religioasez.

In lumea araba, care nu se preteazi unei analize de ansamblu, ci unui
studiu in detaliu, disocierea intre cele doud vocabule, laicizare si secularism,

este mai bine conturatd. Din cel putin doua motive: primul este legat de insusi

' Cf. Burhan Ghalioun, Islam, modernité et laicité. Les sociétés arabes contemporaines, en « Confluences
Mécdliterranées », numéro 33, 2000
% ibidem
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procesul de modernizare al tarilor arabe care se manifestd, cel putin in prima sa
faza, sub forma luptei impotriva ocupatiei coloniale. In aceasti lupta,
solidaritatea religioasa a reprezentat factorul esential de unitate sociala.
Religia a iesit din aceastd luptd mai puternica, capatand in plus si o dimensiune
geopolitica, religia a Tncetat sa mai fie un simplu act de cult, ea a devenit un
suport identitar. Criticile actuale nu vizeaza niciodata religia islamica in sine, ci
falsele interpretari care 11 sunt date.

Al doilea aspect care explica de ce societatile arabe pot fi calificate mai
degraba prin termenul ,secularism” decat prin laicitate este ca apelul la
modernizare a societatilor arabe a venit in primul rind de la ulemale’, initiatorii
curentului modern, de renastere a societatii arabe.

De altfel, a devenit o traditie in lumea araba in ultima jumatate de secol
ca musulmanii modernisti sa fie aliatii privilegiati ai statului in procesul de
guvernare. Rolul lor este dublu: in primul rand, statul se bazeaza pe ei pentru
anihilarea conservatorilor musulmani si a miscarilor extremiste, iar in al doilea
rand, folosesc puterii politice seculare oferindu-i un plus de legitimitate, in
conditiile Tn care multe regimuri de orientare laicd din lumea araba sufera de
lipsa de legitimitate si popularitate scazuta. Gruparea Fratilor Musulmani, in
Egipt, desi interzisa si nerecunoscutd oficial, pare sa fi facut un pact cu puterea
care i-a permis, la ultimele alegeri legislative, patrunderea in parlament.
Observam ,,buna purtare” a regimului fatd de Gruparea Fratilor Musulmani prin
comparatie cu destinul principalului partid laic de opozitie, Al-Ghad, al cérui
lider Ayman Niir, a primit o pedeapsa de cinci ani de Tnchisoare, acuzat fiind de
diferite nereguli pe care le-ar fi savarsit la momentul inscrierii partidului sau in
cursa electorala.

Un alt exemplu este Regatul Marocului al carui rege finanteaza opozitia

musulmanilor moderati pe care 1i incurajeaza n detrimentul miscarilor

34 - . . N .. . . - . . .
Invétati musulmani, doctori in stiintele islamului care nu vad posibil proiectul de renastere a societatilor arabe
altfel decat printr-o nnoire venita din interior si sustinuta de sistemul de valori specific islamului.
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fundamentaliste. Desigur, lista exemplelor nu se poate sfarsi fara cazul

Regatului Hagsemit al Iordaniei care are islamisti asociati la guvernare.

I. b. O perspectiva istorica asupra curentului reformist islamic

Curentul reformist care atinge islamul Tn secolului al XIX-lea dezvolta
doua tendinte care se cristalizeaza in interiorul sdu.

Exista un reformism calificat, cel mai adesea, de termenul ,,liberal”,
pentru ca majoritatea intelectualilor care sustin aceasta orientare sunt afiliati
Occidentului si culturii sale si cred ca reforma islamului se poate face doar
printr-o reconsiderare a raportarii musulmanilor la sursele religioase (Coran si
sunna’). Este singura cale de renastere a lumii musulmane, dupi modelul
Europei din secolul al XV-lea. Dupa abolirea califatului, in 1924, discutiile in
jurul modalitétilor de reformare a lumii musulmane se intetesc. Modernistii de
tipul lui Qasim Amin, Mansur Fahmi sau Taha Hussein (care declara islamul, ca
sistem social, incompatibil cu modelul occidental) se angajeaza cu toate fortele
in directia reformarii islamului, dupd modele si criterii europene. Ei sunt
deopotrivd si sustindtori ai ideii nationale si laicizdrii societdtii. Separarea

religiei de stat este ideea care-i uneste pe ,,liberalii”’ curentul reformist.

Cealalta orientare din cadrul curentului reformist cauta germenii
renasterii musulmane 1in interiorul societatii, refuzdnd imprumuturile si
influentele occidentale. Cunoscuti ca mugaddidiin’ sau islahiyyin, reprezentantii

acestei tendinte se opun atat traditionalismului musulman cat si modernismului

* Sunna — »randuiala” sau ,,cutuma” Profetului Muhammad, Tntemeiata pe totalitatea traditiilor pastrate despre
viata, faptele si spusele acestuia.

5 In trad. winnoitorii” (de la verbul gaddada, a nnoi, a reforma); islahiyyiin, in trad. ,reformisti” (derivat de la
islah, ,reforma”)
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de tip european, incercand sa faca din sursele fundamentale ale islamului suport
pentru a raspunde sfidarilor modernité‘gii6. Calificati, cel mai adesea in Occident
ca fiind integristi, acesti reformatori si operele lor au fost putin sau deloc
cunoscute de cdtre orientalisti, iar necunoasterea lor inseamna ignorarea unei
parti esentiale a reformismului musulman.

Organizatia Fratilor Musulmani, expresie a acestui tip de reformism,
apare in 1928 ca structurd cu dominanta sociald. Este o organizatie ale carei
prime actiuni se desfasoara, cu precadere, in campul social, la nivelul educatiei
maselor, al instruirii tinerilor egipteni in vedera pregatirii lor pentru sustinerea
reformei societdtii. Organizatia are doud obiective majore: unul intern care 1si
propune educarea maselor intr-un scop explicit care ne conduce la celalalt
obiectiv, cel extern: responsabilizarea egiptenilor si crearea unui front comun de
respingere a ocupatiei coloniale engleze (Ramadan, 2002, p. 199). Retelele
organizatiei cuprind in scurt timp intreg teritoriul egiptean si patrund in toate
domeniile vietii sociale (organizatia dispune de o retea de cluburi de fotbal
proprie), iar influenta lui Al-Banna, fondatorul organizatiei, creste considerabil.

Anul 1936 este fundamental in orientarea Fratilor Musulmani catre sfera
politicului: implicarea lor in cauza palestiniana le confera dimensiune
panislamicd, anticipind evolutia ulterioard a Miscarii. In 1936, Al-Banna
declanseazid o campanie de stringere de fonduri pentru sustinerea Inaltului
Comitet Arab din Palestina si a actiunilor greviste ale palestinienilor care
debuteaza in acelasi an. Angajarea politica a Fratilor Musulmani (participarea
financiara si fizica in evenimentele din Palestina) schimba perspectiva asupra lor
pe plan intern si extern. In 1941, in urma discursului lui Al-Banna rostit in
timpul unei conferinte la Damanhur’, in care atacd cu virulenta politica britanica

in Egipt si Palestina, este arestat si va rdamane in inchisoare o luna de zile. Este

INSTITUTUL: DIPLOMATIC RONMAN

6 Cf. Tariq Ramadan, Aux sources du renouveau musulman. D’al-Afghani a Hassan al-Banna un siecle de réformisme
islamique, éditions Tawhid, Lyon, p. 22
7 Localitate din guvernoratul Al-Buhayra, Egipt
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considerat Tnceputul prigoanei la care vor fi supusi Fratii Musulmani din acest
moment. In acelasi an, Al-Banna renunta si candideze la alegerile parlamentare,
la cererea primului ministru de atunci, care se temea de popularitatea in crestere
a lui Al-Banna.

Lucrurile se modifica intre timp, iar in 1944, Organizatia Fratilor
Musulmani se transformd in partid politic. Raspunzand criticilor, care vad in
Intrarea organizatiei pe scena politica o tradare a scopurilor sale initiale, Al-
Banna se justificd astfel: “D’aucuns se demandent: cette participation
électorale des Freres ne les fait-elle pas sortir de leur domaine religieux vers le
domaine politique en les transformant ainsi en organisation politique apres
qu’ils furent un mouvement religiuex? Nous répondons que lislam ne connait
pas ces divisions dans las affaires de la nation: une institution religiuese
islamique se doit de donner I’avis dans tous les domaines de la vie et la voie
parlementaire ets le plus court et le meilleur des chemins.”(Ramadan, 2002, p.
218)

In 1948, la cererea puterilor occidentale implicate in zona Orientului
Mijlociu (Anglia, Franta si Statele Unite) Tnaintatd guvernului egiptean prin
intermediul amdasadei britanice la Cairo, Organizatia Fratilor Musulmani este
interzisd. In 1949, liderul miscarii, Hasan al-Banna este ucis la Cairo, din
ordinul primului ministru egiptean Abdel Hadi.

Ni s-a parut relevantd relaurea catorva dintre ideile-cheie care
structureazd doctrina organizatiei. Trebuie sd precizdm cad mesajul Fratilor
Musulmani nu este de tip nationalist, desi pare centrat pe Egipt, este un mesaj
care isi propune inocularea ideii de apartenentd islamicd in rdndul maselor
egiptene. Astfel, sustine Al-Banna, sentimentul patriotic trebuie sa fie deschis
celui de apartenenta la natiunea araba (ansamblul tarilor a cdror limba este

araba), apoi islamica, si umana, in cele din urma . Inocularea nationalismului
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de tip european este cel mai mare complot al Occidentului, crede deopotriva
Hasan al-Banna (Ramadan, 2002, p. 299).

Al-Banna se exprimd foarte clar si in chestiunea pluripartidismului, pe
care il respinge, considerandu-l instrument de dezbinare folosit de rege, in
asociere cu englezii. Respinge, de asemenea, influentele culturale ale
occidentului, pe care le gaseste daunatoare in special la nivelul moravurilor: ,,les
occidentaux habillent de beux mots leurs méfaits”(Ramadan, 2002, p. 360),
afirmd Al-Banna.

Totusi, Hassan al-Banna nu neagd meritele Occidentului in dezvoltarea
lumii, dar nu crede cid modelul Renasterii europene se poate aplica
islamului: procesul de secularizare a fost posibil in Europa, datda fiind
specificitatea religiei crestine care se preteaza la acest lucru, considera liderul
Fratilor Musulmani , nu acelasi lucru putandu-se spune despre islam, care este

societate si religie impreuna.

Lc.  Califatul, expresie a unitatii panislamice

Atat Coranul cat si Traditiile (sunna) nu iau in discutia chestiunea
succesiunii califale. Traditia face referire la faptul ca detinatotul acestei functii
este, de reguld, un descendent al tribului Qurays din Mecca, trib din care facea
parte Profetul Muhammad. In istoria islamului, califul a avut misiunea de a
mentine unitatea internd si de a apara comunitatea credinciosilor Tmpotriva
pericolelor externe.

Dupa ce au ajuns la putere, in 750, abbasizii® au considerat califatul

garantul carismatic al teocratiei musulmane, in numele careia 1si atribuie un rol

8 Dinastie araba (750-1258)



*"BIBIJOTECA DIPIONMATICA S

~

INSTITUTUL: DIPLOMATIC RONMAN

13

politico-religios absolut. In urma rurcizdrii califatului si a aparitiei functiei de
sultan, Tn 1055, califii abbasizi 151 vor asuma de acum inainte o functie pur
spirituald, in ciuda incercirii unora de a recupera un rol politic efectiv’. Dupi
distrugerea califatului abbasid de catre mongoli, in 1258, ultimii califi abbasizi
instalati la Cairo de catre Mameluci'® au numai un rol decorativ. in 1517, cind
otomanii cuceresc Egiptul, ultimul calif abbasid este dus la Istanbul. Fara sa-si fi
revendicat vreodata titlul de calif, sultanii otomani au fost considerati de catre
cei mai multi dintre musulmanii sunniti ca fiind garantii ortodoxiei sunnite, In
calitatea lor de stapanii celui mai puternic stat musulman din vremea lor.

In decursul istoriei musulmane, mai multe dinastii au revendicat califatul.
Inca din timpul abbasizilor, proclamarea unui calif siit de citre Fatimizii'' din
Cairo, in 909, a provocat o actiune similara la Cordoba, de catre omeyyazii
sunniti din Spania, in 929. In Maghreb, Hafsizii (1228-1574) in Tunisia si
Merinizii (1196-1465) in Maroc, au adoptat si ei titlul de calif.

Unii juristi musulmani au considerat califatul o Tndatorire fundamentala
a islamului, asa cum sunt pentru musulmani cei cinci stlpi ai islamului. Insa
asemdnarea intre institutia califatului si papalitate, idee avansatd de unii
orientalisti, nu este tocmai exacti'?, pentru ca nu se poate ignora, in cazul
califatului, dimensiunea sa politica. Dimensiunea politica a califatului este cea
abolita prin decretul din 3 martie 1924 al Marii Adunari Nationale de la Ankara,
sl nu cea spirituald, care va ddinui ca aspiratie a multor generatii i va fi firul
rosu al luptei pentru unitatea panislamicd in cazul primelor generatii de

reformisti. Ideea disparitiei califatului este greu de acceptat in lumea

 Yves Thoraval, Dictionar de civilizatie musulmand, Univers Enciclopedic, 1997, p. 68-69

' Dinastie (1250-1517) fondatd in Egipt si Siria de citre sclavi militari (mamlik, in ar. “stipanit de catre
cineva”, “aflat in posesia cuiva”), originari din stepele Kipceacilor (sudul Rusiei de astazi) si din Caucaz. Ei isi
dovedesc priceperea militard oprindu-i pe mongoli in Palestina (invicibili pana atunci), in 1260. Cf. ibidem, p.
189

" Dinastia fatimizilor (909 — 1171) isi revendic ascendenta din Fatima, fiica Profetului Muhammad si sotia lui
‘All (cel de-al patrulea calif al islamului). Aparutd in Maghreb, dinastia fondeaza un califat in Egipt si Siria
(969-1171).

12 Cf. Henri Lammens, Islamul. Credinge si institutii, Corint, 2003, p. 203
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musulmanad: la numai cateva zile dupa abolirea institutiei ca atare, seriful de la
Mecca, Husayn Ibn Ali se autoproclama calif. Cucerirea Meccai de catre
wahhabiti'"”, in 13 octombrie 1924, inseamna sfarsitul califatului autoproclamat,
dar si ultimile zile ale institutiei in sine. Regele Egiptului, Fu’ad, are, n acelasi
an, o tentativd de a recupera institutia desfiintata, insd initiativa lui strneste
criticii virulente la Cairo.

Reactia slaba a statelor musulmane la dizolvarea califatului poate fi un
indiciu al nepotrivirii acestei forme de organizare cu timpurile istorice noi. lata
ce raspunde Atatiirk cand musulmanii din India, singurii care s-au opus deciziei
liderului turc, 1i cer explicatii pentru abolirea califatului: ,, Visul secular nutrit de
musulmani, cum cad institutia califala ar trebui sa fie un guvern islamic care sa-i
cuprinda pe toti musulmanii, nu a putut deveni realitate niciodata. A devenit,
dimpotriva, un motiv de disensiune, de anarhie §i de razboi fratricid, intre
credinciosi. fn;eles mai bine, interesul tuturor a scos la lumina acest adevar:
datoria musulmanilor este sa aiba guvernari distincte gsi independente.
Adevarata legatura spirituala dintre ei este convingerea ca toti credinciosii sunt
frati (Coran, 49, 10)” (Lammens, 2003, p. 204).

O realitate depasita de timpurile istorice, o institutie care ar trebui sa-si
exercite puterea in plan spiritual, asa este descris califatul si Tn Al-islam wa usiil
al-hukm (Islamul si fundamentele puterii) carte aparutd in 1925, din mediul
azharit'!, scrisa de judecatorul egiptean Ali Abd ar-Raziq. Pentru prima data in
islam, este adusa in discutie necesitatea separarii religiosului de politic. Cartea
starneste reactii violente in lumea musulmana, republicarea ei fiind interzisa
pentru mai multi ani, Tnsa extrem de apreciatd de catre orientalisi europeni care

vad in autorul ei un adevarat reformist care, angajand un proces de reflectie

> Adepti ai wahhabismului, miscare politico-religioasa, ndscutd in 1744 in Peninsula Araba din alianta unui
predicator rigorist, Muhammad ibn Abd al-Wahhab, cu a unui sef de trib, Muhammad ibn Sa‘td, care a dat
numele dinastiei care conduce Arabia Sauditd (Thoraval, 1997, p. 322)

' Cu referire la Universitatea islamici Al-Azhar din Cairo, cea mai importanti institutie de invatimant religios
islamic.
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asupra chestiunii Tnsasi, Incearcd sa elibereze lumea musulmand de unul dintre

miturile sale stravechi.

In analizarea modernititii din spatiul arabo-islamic, raportul acesteia cu
religia este fundamental. Relatia dintre religie si modernitate se prezinta diferit
de la o regiune la alta, de la o tara la alta in spatiul arab. Astfel, in societatile din
Orientul Apropiat unde modernitatea culturala cunoscutd sub numele de Nahda
(Renasterea araba) incepe inaintea ocupatiei coloniale (dar nu fara a suferi
influentele modernitatii occidentale), raportul dintre religie si identitatea politica
este mai slab. In aceste societiti, arabitatea'” | concept 1n Intregime laic, ocupa
un teritoriu semnificativ.

In tarile Golfului, unde modernitatea are un caracter pur tehnic, religia
ramane forta dominantd in societate. Este elocvent modelul saudit unde
rigorismul wahhabit este religie de stat, dar i norma sociald. Tarile Golfului, fie
ca vorbim de Emiratele Arabe Unite, Bahrein, Qatar sau Oman, se numara
printre aliatii importanti ai Statelor Unite in Orient, care au sprijinit interventia
Washingtonului in Afganistan. Dorinta Statelor Unite de a transforma Marele
Orient Mijlociu intr-o zona de democratie si securitate se dovedeste a fi o
misiune dificild a cirei rezolvare nu rezida in a fi impusa din exterior. In cazul
irakian, organizarea de alegeri libere nu a garantat democratizarea societatii, ca
sd aducem in discutie cea mai recenta evolutie. De asemenea, societatea
palestiniand nu a devenit mai democratica dupa castigarea alegerilor, libere si
corecte (conform observatorilor internationali), de catre gruparea islamista

Hamas. Se pare ca libertatea de a alege nu a garantat nici in cazul Republicii

13 Civilizatia arabd a existat inaintea islamului, iar evreii §i crestinii, precum §i numerosi levantini de origine
eurcpeand, sunt membrii integranti ai societatii arabe. Astfel, al-umma al-‘arabiyya este definita, la acel
moment ca si mai tarziu, ca fiind o comunitate statala formata pe criteriul unititii de limba, cultura si
civilizatie, nu si de religie, permitand, in felul acesta, continuarea bunei convietuiri a etniilor si religiilor in
interiorul unui singur stat.
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Islamice Iran, venirea la putere a unui presedinte mai democratic. Aceste trei
cazuri au demonstrat, cum observa si Ignacio Ramonet'®, ca organizarea de
alegeri libere nu este suficientd pentru a garanta instalarea democratiei Intr-o

societate.

I.d. O incercare de clasificare a orientarilor islamice in lumea araba

contemporana

Miscarea islamicad fundamentalisti, in vizibila evolutie in zilele
noastre, ca urmare a esecului sistemului politic propus de actualele guverne si
care respinge orice forma de laicitate, amenintdnd toate eforturile de
modernizare de pana acum, nu reprezintd manifestarea unei continuitati
ideologige in istoria islamului. Dimpotriva, reprezintd o rupturd recentd in
istoria acestuia. Acest integrism nu are sprijin nici Tn dogma islamica, cu atat
mai putin 1n islamul reformator si moderat, care pare sa fie, In ultima perioada,
un posibil partener de dialog 1n societdtile arabe.

Trebuie sa subliniem, spre exemplificare, caracterul relativ recent al
grupdrilor islamice de orientare explicit religioasd din Teritoriile Palestiniene,
unde Gihad-ul Islamic ia nastere in 1979, in timp ce Hamasul'’ apare mult mai
tarziu in 1987. In mod cert cazul palestinian se preteaza unei discutii separate,
insd ceea ce trebuie retinut este denaturarea religioasd a unui conflict al carui

contencios este explicit teritorial si politic.

16 Ignacio Ramonet, Démocraties sur mesure, in ,,L.e Monde Diplomatique”, Mars, 2006

7 Este fondat in 1987 de citre Ahmad Yasin, ca prelungire armata a grupdrii Fratilor Musulmani din Fasia
Gaza. Se remarcd la inceput printr-o serie de actiuni §i proiecte comunitare 1n sprijinul populatiei din
Cisiordania si Gaza, bazandu-se pe fonduri consistente primite din Arabia Sauditd, Siria, dar si din partea
Mosadului israelian care vedea Tn Hamas un posibil adversar al Organizatiei pentru eliberarea Palestinei.
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Ceea ce indeobste este numit de catre specialistii in islam ca fiind ,.le fait
islamique” (Buresi, 2005, p. 262), cuprinde un camp foarte vast de realitati si
semnificatii. Inainte de a purcede la o incercare de clasificare a principalelor
orientari ale islamului contemporan, punem urmatoarea intrebare:

- exista un islam de referinta, la care sa ne raportim prin comparatie,
analogie sau alt procedeu de clasificare? si care ar fi acela? islamul
oficial, sprijinit si promovat de stat ? sau, poate, islamul maselor sau
islamul inceputurilor?

- nu, nu avem un islam de referinta, ci doar o multitudine de

exprimari, legate de timpul si spatiul in care au evoluat.

Incepem cu o primi diferentiere intre ceea ce specialistii numesc:
,reislamizarea de sus in jos”, adica acel proces complex
coordonat de puterea in exercitiu, in Tncercarea de a recupera
migcdrile din opozitie. Aceste miscari constituie islamul politic
care, la randul lui, provine din forme de extremism religios, dar a
renuntat la metodele violente in atingerea scopurilor politice.
Prototipul acestei directii printre gruparile islamice il constituie
Gruparea Fratilor Musulmani care au patruns, in urma organizarii de
alegeri, Tn parlamentele de la Cairo si Amman. Recurgerea la aceasta
solutie de compromis cu islamul politic este un fenomen care
caracterizeazd cu precadere ultimii doudzeci de ani (incepand din
1979, succesul revolutiei islamice in Iran). Sa ludm, de pilda, situatia
din Tunisia, considerata astdzi, cu multd indulgenta, credem, una
dintre tarile arabe cele mai avansate pe calea reformelor democratice.

Politica religioasi a presedintelui Bourguiba'® a fost una de

marginalizare, chiar combatere a islamului, inteles in special ca modalitate

'8 Habib Bourguiba, primul presedinte al Tunisiei (1957-1987), dupa obtinerea independentei tarii.
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arhaicd de organizare sociald. El a combatut obscurantismul anumitor practici
religioase, ramanand celebru prin incitarile sale la nerespectarea postului n luna
Ramadan care nu ar fi dus decat la vlaguirea poporului.

Presedintele Ben Ali (1987- ) a avut o alta atitudine fata de islam si de
miscdrile islamiste din tara: prin democratizarea scenei politice, in imediata
urmare a primdverii tunisiene'’, si participarea miscarilor islamiste la alegerile
legislative din 1989 si la cele municipale din 1990, a produs ceea am am numi
»institutionalizarea” islamului, includerea acestuia intr-un cadru oficial,
asocierea lui la viata politica tunisiana.

In ultimii ani, pe fondul turnurii autoritare pe care a luat-o guvernarea lui
Ben Ali incepand din anii noudzeci ai secolului trecut, cu toate implicatiile ce
decurg de-aici (limitarea liberbatii de expresie, de intrunire, precum i
imposibilitatea existentei unei societdti civile functionale), miscarile islamiste
gasesc din ce in ce mai mult auditori, mai ales ca legatura cu masele se face
direct prin intermediul moscheilor.

In acelasi timp, sunt voci care spun ci sistemul autoritar tunisian si
miscdrile islamiste se afla intr-o interdependentd care legitimeazd existenta

fiecareia dintre ele.

» reislamizarea de jos in sus este procedeul invers celui intreprins
de puterea in exercitiu si are ca scop principal pregatirea terenului
pentru preluarea puterii. Aceastd politica este purtata tot de islamul
politic, cel care a renuntat la mijloacele violente de preluare a puterii,
violenta alunecind catre contestare, iar forma de actiune fiind
presiunea exercitatd asupra maselor de credinciosi. Aceasta forma de

islam, numit si islamul de opozitie, si-a ales ca si mod de actiune

' Cu referire la momentul debarcirii presedintelui Bourguiba, din motive de sinitate, si preluarea puterii de
catre primul ministru in functie, Ben Ali. In imediata urmare a acestor evenimente se produce o relaxare a vietii
politice tunisiene care insa nu este de lunga durata.
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cdile legale, acceptate de puterea in exercitiu. Islamul politic, ca si curent de
gandire, cuprinde un mare numadr de intelectuali sunnifi, din Maroc pana in
Indonezia, care-si propun sa rezolve, recurgand la religie, toate problemele
socilae si politice ale lumii musulmane. Desi departe, din punct de vedere al
crezului religios, de siitii iranieni, totusi modelul de organizare al revolutiei din
1979 nu le este indiferent islamistilor moderati. Acestia propun ca principiu de
guvernare conceptul musulman de sura (consultare) si ideea cda guvernarea
trebuie sa reflecte nevoile poporului. De aceea, ei se considerd indreptatiti sa
critice activitatea guvernantilor, atunci cand acestia se abat de la calea justa.
Acesta fiind si motivul pentru care, mai ales in trecut, au devenit tinta predilecta
a persecutiilor. In opinia mai multor specialisti ai fenomenului islamist (ma
refer aici la Francois Burgat si Jilles Keppel, in mod special), islamul politic este
un fapt social, cu destuld reprezentativitate Tn lumea araba, si care se afirma pe
fondul crizei actualelor regimuri §i a alternativelor esuate (modelele kemalist,
nasserian sau marxist). Islamul politic se plaseaza in continuarea curentului
reformist de la sfarsitul secolului al-XIX-lea si tnceputul lui XX, dar si pe linia
miscdrilor de tip nationalisto-religios care s-au implicat decisiv in lupta pentru
independenta statelor arabe. La aceste doua mosteniri se adauga si trasatura anti-
occidentala care s-a accentuat dupd interventiile militare ale Statelor Unite in

Orientul Mijlociu.

= Islamul traditionalist. Este cu sigurantd cea mai raspandita forma
de islam in marea majoritatea a tarilor arabe. Este acel islam al
maselor largi, indrumate de ulemale §i doctori in legea islamica care
traiesc intr-o relatie religie — viatd de zi cu zi de neclintit. Este
islamul cel mai putin spectaculos, de aceea si cel mai putin
mediatizat. Este un mod de viatd asumat de un mare numar de

musulmani, in respectul preceptelor coranice si al traditiilor
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profetulut Muhammad. Este acea forma de islam plurivalent, care
accepta diversele scoli de gandire din interiorul sdu, deschis
interpretarilor provenite din efortul personal (igtihad) si consensul
comunitatii. Este acel islam rezultat din secole intregi inchinate
efortului permanent de a interpreta texul coranic si de a-1 adapta

vremurilor.

= Adversarul acestui islam este fundamentalismul islamic sau

islamul de dreapta, imprumutind expresia lui Pascal Buresi (2005,
p- 286). Analogia cu miscarile de dreapta din cultura politica
europeand ni se pare potrivitd, fiind elocventa la nivelul metodelor
folosite de acest tip de islam, dar si la felul in care este perceput de
opinia publica din spatiul arab, de pe-o parte, si cea din spatiul
european, pe de altd parte. Ca orice extremism, fundamentalismul
islamic 151 are asigurata presa, spre deosebire de islamul traditionalist
pe care il combate.

Fundamentalistii musulmani se constituie practic intr-o contra-traditie,

negand tot procesul de evolutie pe care 1-a cunoscut religia si societatea islamica

de pand la ei. Astfel, tot efortul de interpretare si de adaptare a islamului

timpurilor pe care le traiesc adeptii sdi este negat, el incuragind intoarcerea la

sursele primare, Coranul si sunna (traditiile legate de viata Profetului

Muhammad), pe care le interpreteaza ad literam, ajungand la anomalii din cele

mai periculoase. Acesta este islamul wahhabit ndscut in Regatul Saudit si

exportat, in mod organizat, in Afghanistan, Pakistan, unele state din Golf si

e e 4. . . .. .20 . cw
regiuni din interiorul sau din afara ,,casei islamului®”. De altfel, Arabia Saudita

si-a creat Intre timp si instrumentele necesare unei astfel de operatiuni

complexe, unul dintre ele este Liga Islamica Mondiald. Burse generoase oferite

20 Conceptul de dar al-islam se refera la totalitatea teritoriilor locuite de musulmani (in traducere din ar. ,,casa

islamului”)
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tinerilor musulmani din intreaga lume, bilete de avion pentru aceia dintre

musulmani care nu-si permit sa efectueze pelerinajul, contruirea de moschei,

centre culturale pentru comunitatile de musulmani din Europa si Statele Unite

ale Americii, sunt tot atitea metode de raspandire a acestui tip de islam.

Neo-fundamentalismul ia nastere la confluenta dintre
fundamentalism si islamul politic, imprumutand doctrina celui dintai,
aspiratiile politice ale celui de-al doilea ridicandu-le la rang
universal, totul pus in practica prin metode care exploateaza doctrina
martiriului §i violenta justificatd religios. Este un tip de islam care
transgreseaza limitele nationale, este un islam care se bazeaza pe
doud componente: individualismul si autodidactismul. Revolutia din
Iran a reprezentat un model pentru luptdtorii islamisti din
Afghanistan, teritoriul programat sa devind un stat islamic universal,
un inceput al dominatiei universale a islamului. Membrii acestui
curent nu sunt atasati unei identitati nationale (ei sunt de nationalitati
diverse, sauditi, marocani, algerieni, egipteni, filipinezi etc...), sunt
atagati unui crez comun care a devenit, dupa infragerea URSS,
America si, in general, Occidentul. Sigur, exemplul cel mai celebru
este organizatia Al-Qa‘ida, creatd in 1988, prin fuziunea a patru
organizatii (una pakistaneza, una bengalezd si doud egiptene) sub

comanda lui Usama bin Ladin.

Neofundamentalismul pare perfect adaptat situatiilor in care musulmanii

sunt minoritari, transformand procesul de dezradacinare trait de acestia intr-o

reformulare a islamului universal, purificat de cutume locale si capabil sa se

plieze pe orice tip de societate. Mai mult decat atat, neofundamentalistii

considera ca globalizarea reprezinta instrumentul ideal care serveste
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reconstituirii marii comunitdti islamice (umma), desigur, spun ei, dupd
distrugerea in prealabil, a societatii occidentale (Buresi, 2005). Metodele
folosite au devenit foarte explicite dupd 11 septembrie 2001. O serie de
organizatii islamiste din Intreaga lume musulmane aflate, de altfel, la marginea
legalitatii in tarile de origine, si-au anuntat sprijinul pentru proiectul Al-Qa‘ida.
Cel mai recent exemplu este cel al organizatiei algeriene GSPC (le Groupe
Salafiste pour la Prédication et le Combat), a carei aderare la Al-Qa‘ida a fost
anuntatd de Ayman Az-Zawahirl, numarul doi in Al-Qa‘ida, cu ocazia
»aniversarii” atentatelor din 11 septembrie. Iatd cum motiveaza, liderul GSPC,
adeziunea la Al-Qa‘ida: ,,nous avons entiere condiance en la foi, la doctrine, la
méthode et le mode d’action de ses membres, ainsi qu’en leurs chefs et leaders
religieux”21

Aceastd adeziune la reteaua islamista internationald, crede Mathieu Guidere
in Le Monde Diplomatiquezz, a unor grupuri locale, se inscrie intr-o dimanica
mai ampla care da adevarata importantd a miscdrii Al-Qa‘ida. Chiar daca slabita
din punct de vedere operational, ea ramane o forta simbolica care-i atrage pe toti
nemultumitii islamului. Internationalizarea mesajului  Al-Qa‘ida, credem,
constituie adevarata problema. Revendicarile locale, in cazul GSPC, gasesc
vinovati tot in Occident, fie ca acest vinovat se numeste Franta sau Statele Unite

ale Americii sau civilizatia occidentald Tn ansamblul ei.

Islamismul Tncarneaza respingerea de catre masele largi a unui model
esuat de modernizare a societatii; este orientarea spre o altd optiune. Sa fie
aceastd reintoarcere spre religios o tendintd generalizatd care caracterizeaza
Occidentul s1 Orientul deopotriva? Sa fie o confirmare a predictiei lui Malraux ?
O reorganizare a lumii in jurul celor trei religii monoteiste grupate, de data

aceastd, in formula iudeo-crestinism versus islam? Radacinile iudeo-crestine ale

INSTITUTUL: DIPLOMATIC RONMAN

2 Mathieu Guidere, Une filiale algérienne pour Al-Qaida, 1n ,,Le mode Diplomatique”, novembre, 2006, p. 8
2 .1
ibidem
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laicitatii occidentale moderne, este de parere Georges Corm™, dupa renuntarea
la pluralismul sistemului de gandire greco-roman pe care se cladise Renasterea,
exclud din ecuatie cel de-al treilea mare monoteism, islamul. El vorbeste, de
asemenea, despre o falsa laicitate a Occidentului, in care intrezareste prezenta
inconstientului religios, care nu a disparut o datd cu nationalismul modern, ci a
suportat o transmutare a epicentrului sdu, dinspre bisericd, Inteleasa ca si

comunitate a credinciosilor, catre comunitatea etnica sau nationala.

Tindem sa credem, totusi, ca relatiile care se stabilesc intre cele doua
lumi nu se pot explica numai prin grila de interpretare conflictuald, avand ca
punct de plecare religia. Asa cum am incercat sd aratam, trebuie luate 1n
considerare si alte aspecte, mai ales atunci cand discutia merge spre capacitatea
tarilor arabe de a se democratiza, de a adopta un sistem de organizare care le
este strdin si ca stucturd si ca mentalitate. Intrebarea care frimantd mediile
intelectuale occidentale se refera la capacitatea acestor societdti de a-si apropria
un sistem pe care Europa l-a construit timp de secole si pe care l-a secretat din
propria-i culturd. Este islamul capabil sa creeze un sistem propriu de renastere,
dincolo de intentiile occidentale? Raspunsul ar putea fi afrmativ, Tnsa nu in
conditiile politice in care evolueaza tarile arabe in zilele noastre. Reformarea din
interior trebuie sd se bazeze pe o societate civila bine dezvoltatd care sa sustina

efortul social urias.

* Georges Corm, fost ministru al finantelor in Liban, este actualmente consultant pe lingi o serie de organisme
si bénci internationale. Este, Tn acelasi timp, autor a numeroase lucrari consacrate lumii arabe publicate in limba
franceza. In roména s-a tradus lucrarea Europa si Orientul. De la balcanizare la libanizare. Istoria unei
modernitati neimplinite, editura Dacia, Cluj-Napoca, 1999
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I. e. Islamul siit in expansiune ?

Un scenariu ma inspaimanta. Daca privesti harta, cum trebuie s-o faci
intotdeauna, si daca-ti imaginezi o lovitura de stat la Bagdad, si daca Bagdadul
pe care il cunoastem noi, dispare in favoarea unui Bagdad siit, atunci s-ar
constitui un imperiu §iit care ar ajunge din Pakistan la Mediterana. Avangarzile
se afla deja in Liban. (...)Unul dintre marile pericole ale epocii noastre este
explozia siita, greu de inteles pentru occidentalii nespecialisti. Este, intr-adevar,
triumful irationalului si al fanatismului. Daca Bagdadul ar ajunge intr-o zi sa
fie guvernat de un al doilea Khomeini, situatia ar fi foarte alarmantd, pentru ca,
asa cum am mai spus, s-ar constitui un imperiu intins din India pdna la

. . . 24
tarmurile Mediteranei™.

Sunt douazeci de ani de la previziunile contelui de Marenches si multe
lucruri s-au schimbat de atunci pe scena politica internationala si in spatiul asa-
zisel explozii siite. La 1986, anul aparitiei cartii-interviu la care ne referim, ne
aflam in deceniu de aur al revolutiei islamice iraniene asupra cdreia troneaza
figura ayatollahului Khomeini, sursd supremd de imitatie pentru siitii  din
intreaga lume. Si trebuie sd mai amintim ca suntem in plin rdzboi irakiano-
iranian al carui deznodamant este inca necunoscut, si cd Hezbollahul libanez
actioneaza in sudul acestei tari, ca excrescentd a Iranului siit revolutionar, din
1982. Iata, ce-i drept, o situatie care inspaimantd si care pune in lumind Iranul,

ca putere in curs si mare dorintd de expansiune.

Ce se schimba in atitudinea Iranului dupa succesul revolutiei islamice?
Nu ne referim la deja extrem de cunoscutul discurs impotriva imperialismului

american vinovat de a fi confiscat pe vremea sahului bogatiile poporului iranian

24 Ockrent, Christine & Contele de Marenches, Consilier de taind al puterii, Humanitas, 1992, p. 204
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sau la ruperea relatiilor cu Israelul care vine aproape firesc, ci incercam sa
individualizdm daca apar modificari n atitudinea Iranului, ca putere zonald de
primd importantd si cum se manifestd concret acest comportament.

Pentru Iranul revolutionar, cel mai mare pericol il constituie infiltrarea in
imediata vecinatate a elementelor sunnite sustinute de petrodolarii tarilor din
Golf si mobilizate de interesele americane pentru regiune. De aceea, politica
Iranului revolutionar fata de zona Caucazului si a Asiei Centrale pare sa sprijine,
mai degrabd, mentinerea acesteia in zona de influenta rusa, care ar stavili foarte
probabila infiltrare a intereselor americane venind dinspre Turcia si monarhiile
din Golf. Iranul trebuie sd tind cont in planurile sale hegemonice zonale de doua
prezente extrem de puternice, este vorba despre Turcia (singurul stat musulman
membru al NATO), dar si de Irak (Jluam in discutie Irakul lui Saddam Hussein,
dar si cel de dupa cdderea regimului baathist, in care siitii reprezintd majoritatea
populatiei).

Siismul iranian, institutionalizat de Republica islamicd de la Teheran,
devine o marca a nationalismului persan. Daca pe vremea monarhiei, siismul
iranian reusea sa coalizeze in jurul sau grupuri etnice diferite de orientare siita
(arabi, turci, azeri, turcmeni, kurzi), dupa 1979, aceasta unitate se sparge, foarte
multe grupuri siite indepartandu-se de Iran. O unitate siita care sa se transforme
intr-o structura confederativa, precum cea temuta de de Marenches, pare din ce
in ce mai dificil de realizat, dupa ducerea la bun sfarsit a proiectului revolutionar
iranian. Nu este greu de observat detasarea cu care Teheranul revolutionar a
privit (priveste inca) soarta coreligionarilor sai din Arabia Saudita, unde siitii
sunt lipsiti de drepturi si etern banuiti de trddare din catre wahhabiti, sau din
Bahrein, unde numarul siitilor, care este mare, i-ar indreptati sa ia parte la viata
politica, ceea ce nu se intampld. Sd ne mai intrebam, intr-o ordine aleatorie, ce a
facut republica islamicd pentru siitii irakieni, macelariti in februarie 1991 de

Saddam Hussein care bombardeaza mormantul lui Ali de la Najaf, cel mai sfant
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loc al islamului siit, fard ca vocea Iranului, multumit de recunoasterea de catre
Bagdad a acordurilor de la Alger (1975), sa se ridice in apararea celor de-un crez
cu el. Sau ce face Teheranul in momentul de fatd pentru siitii irakieni. Nu putine
voci dintre irakienii siiti se ridica acuzatoare impotriva Teheranului care,
dincolo de nivelul declarativ inflacarat si de cele doud obsesii americana si
israeliand, duce o politica cel putin rezervata.

Tot astfel, Iranul ayatollahilor nu sustine formarea unui stat azer
independent, pe al cdrui teritoriu se afla o Tnsemnatd comunitate siitd; intrucit nu
doreste incurajarea revendicarilor de tip etnic In interiorul propriilor granite.
Trebuie sa remarcdm ca Iranul are un comportament diferit in ceea ce priveste
relatia sa cu siitii de diverse etnii care locuiesc in interiorul spatiului CSI sau in
fostele republici sovietice. Este o relatie care favorizeazda, in mod evident,
componenta religioasd, si nu pe cea etnicd. Astfel persanofonii sunniti nu
prezintd interes pentru Teheran a carui grija de indreapta spre elementele siite
altele decat cele de origine persana.

Singura explicatie a atitudinii Iranului revolutionar fata de siitii din afara
granitelor pare a fi strans legatd de interesul sdu national. Este singurul care
dicteaza gesturile majore de politica externd ale Teheranului. Cultivarea Rusiei
se explica prin dorinta de a tine republicile islamice din Caucaz departe de
influenta americana, cel mai amenintator dintre pericole. Se pare cd printre cele
mai cumplite temeri ale Teheranului se numard posibilitatea ca cele douad
republici din vecindtate, Azerbaijanul si Afghanistanul s intre candva 1n Pactul
Atlanticului de Nord. Se pare cd temerea aceasta este impartasita si de Rusia.

Apropierea Statelor Unite ale Americii de frontierele sudice ale Iranului
produce ingrijorare, nu atat de teama unei agresiuni militare, ci mai cu seama
din teama de destabilizare internd. Zgomotul facut de Teheran in jurul
programului sdu nuclear pare sa fie menit sd intimideze adversarul, al cdrui

calcai al lui Ahile, in aceasta situatie particulard, este intruchipat de Israel. Tot
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astfel am explica si sustinerea acordatd de Teheran Hezbollahului libanez ,

inclusiv 1n ultima confruntare cu statul evreu.

Vedem, in cele ce urmeaza, in ce a constat unitatea siitd pana la revolutia

1slamica si ce a devenit ea dupa accea.

Siismul Tnainte de revolutia islamica.

Revolutia islamica din Iran s-a nascut dintr-o alianta intre cele doua mari
centre siite de la Najaf si Kerbala, situate pe teritoriul irakian, si elita
revolutionara iraniana animatd pe alocuri de ideologii progresiste, cum ar fi
marxismul. Centrele siite extra-persane au avut un rol extrem de important in
coalizarea elementelor revolutioare si, mai apoi, in sccesul ideii de revolutie. La
sfarsitul anilor saizeci ai secolului trecut imamul arabo-persan Miisa Sadr (din a
carui familie provine celebrul, in Irakul post-Saddam, tanarul imam Mugqtada
Sadr) se stabileste in sudul Libanului cu scopul de a-i organiza pe siitii de acolo,
inca cufundati 1n relatii de tip feudal.

Pregatirea pentru marea revolutie incepe cu multe decenii Tnainte de
producerea propriu-zisd a evenimentului. Radicalizarea clerului siit §i a
adeptilor acestuia incepe sa se manifeste dupa lovitura de stat din august 1953,
soldata cu inlaturarea guvernului popular si legitim al lui Mosaddeq. Restrictiile
impuse de sah asupra vietii parlamentare §i publice duc treptat la conturarea
unor retele clandestine unde laici si religiosi deopotrivda se regasesc uniti de
ideea eliberarii tarii de sub monopolul intereselor americane, al caror
reprezentant local este sahul. Raspunsul acestora la revolutia albad lansata de sah
la Tnceputul anilor saizeci si avand drept scop largirea bazei sociale a regimului
si combaterea elementelor comuniste, este crearea Miscarii pentru Eliberarea

Iranului care reuneste personalitati laice si religioase 1n jurul ideii de lupta
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impotriva despotismului si a influentelor strdine. Atacarea puternicului centru de
invatamant religios de la Qom de catre politia sahului, urmata de arestarea si
exilarea ayatolahhului Khomeini, nu face decat sd accelereze procesul de
radicalizare a clerului siit care se aliniazd in spatele lui Khomeini,
transformandu-1 in lider. Astfel impopularitatea sahului este dublata de lipsa
legitimitatii religioase, ceea ce il impinge spre o cidere previzibila. In tot acest
timp, in jurul lui Khomeini, exilat in Irak, la Najaf, se formeaza un puternic
curent de sustinere a democratizarii vietii politice din Iran. Siitii din intreaga
zona sustin revendicarile dominante, libertate, justitie, independenta nationala si
revenirea islamului pe pozitia pe care o meritd in interiorul societatii. Cum se
poate observa, ideea de republica islamica nu apare printre primele aspiratii ale
revolutionarilor, ea fiind o creatie ulterioara a clerului siit iranian, alaturi de
notiunea de velayat e-faqih (conform cdreia puterea politicd suprema trebuie sa
fie detinuta de catre autoritatea religioasa supremd). Constitutia republicii
islamice iraniene prevede, asadar, o functie de presedinte al republicii, rezervata
unui cetatean iranian §i aceea de ghid suprem al revolutiei care poate fi detinuta
de o personalitate religioasd siitd, nu iIn mod obligatoriu de orgine persana.
Astfel se prezentau lucrurile la inceput, Tnsd preluarea de catre clerul siit a unor
functii si responsabilitati politice a dus, inevitabil, la institutionalizarea acestuia,
si, implicit, la iranizarea revolutiei, care fusese proiectatd ca un proiect siit

universal.

Divergentele care apar intre siitii iranieni si cei arabi dupa

institutionalizarea doctrinei siite.

Evolutiile din interiorul revolutiei islamice, in deceniul de aur (1979-

1989) dar si dupa moartea lui Khomeini, care marcheaza o nationalizare si o
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iranizare® a miscarii siite internationale, au ca si consecintd imediatd pierderea
sustinerii siitilor neiranient, in special arabi, adica exact a acelui element in care
rezidase insdsi forta revolutiei din 1979. Poate numai excrescenta libaneza a
Iranului lui Khomeini, Hezbollah, sa fi ramas in sfera de influentd a
Teheranului, atita vreme cét finantarea venea din acea directie. Insa nu putine
sunt vocile siitilor libanezi care critica confiscarea de catre Iran a aspiratiilor
siite universale si care incearca in mod real desprinderea de Teheran. Sa ludam,
spre exemplificare, cazul seicului Muhammad Hussein Fadlallah, inspiratorul si
fondatorul gruparii armate de rezistentd Hezbollah, care se autoproclama in
1995 marjaa taqlid (sursa de inspiratie), in ciuda Teheranului, al cdrui ayatollah
este singura si suprema sursd de inspiratie pentru toti credinciosii siiti. Este un
act cu o mare valoare simbolicd care dovedeste tendinta de separare, de
delimitare si chiar de contestare a lidersheap-ului siitilor iranieni. Ayatollahul
Muhammad Hussein Fadlallah, care se numara printre fondatorii partidului siit
irakian Ad-Da‘wa al-islamiyya®® (in 1957), avand ca proiect reislamizarea
societatii irakiene asaltata de pericolul ateist §i comunist, a fost ostracizat de Iran
din pricina ideilor sale inovatoare, a rationalismului sau si gustului vadit pentru

dialog. In principal, ayatollahul Fadlallah este sustinitorul unui islam dinamic?’,

3 Olivier Roy, Iran: Fra identita sciita et Realpolitik, in ,Le divisioni dell’islam” — LIMES , Rivista italiana di
geopolitica, Editrice Periodici Culturali, 1997, Roma

% formatiune a siitilor irakieni, parte a uniunii siite irakiene, condusi actualmente de ayatollahul Ali Sistani,
recunoscut ca atare in toata lumea siita, castigatoare a alegerilor legislative din Irak, in ianuarie 2005. Se pare ca
ascensiunea ayatollahului Ali Sistani, de origine persand, reprezentant al laturii ,,quietiste” a islamului siit,
reprezinta un fel de inversare a dinamismului religios in interiorul siismului, un fel de revanga pe care aceasta
ramurd a siismului, adepta a separdrii Intre religios i puterea politicd, si-o ia asupra activismului revolutionar
din anii saptezeci. Trebuie sd addugam si ca situatia In care fortele siite irakiene ajung la putere in Irakul post-
Saddam este diferitd de contexul 1n care s-a derulat revolutia islamica din Iran. Astfel, siitii irakieni au fost pusi
in situatia de a accepta un compromis, compromisul plurietnicitatii statului la cArma céruia se afla , dar sicel al
varietatii religioase a populatiilor irakiene (arabi sunniti, arabi crestini, kurzi sunniti). Complexitatea
compozitiei comunitatii poate sa se dovedeascd beneficd pentru evolutia siismului irakian, constrans sa practice
un joc al echilibrului si al functionarii pluraliste a statului (a se vedea, referitor la acest subiect si Ahmad
Salamatian, , Les chiites écartelés entre Téhéran et Bagdad”, aparut in ,Le Monde Diplomatique”, iulie,
2005).

*7 Sunt afirmatiile ayatollahului Fadlalldh inregistrate in interviul acordat revistei Géopolique, nr. 91, p. 269 —
279.
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directionat de un cler profund ancorat si implicat in tesatura sociald si capabil sa
gestioneze o transformare sociala radicala. Fadlallah incearcd sa faca in Liban,
ceea ce isi propusese s infaptuiasca in Irak, in anii saizeci ai secolului trecut, si,
in bund masurd, reuseste, dacd avem In vedere reteaua impresionantd de
organizatii de caritate pe care a dezvoltat-o Hezbollahul in zonele siite libaneze.

Dupa caderea lui Saddam Hussein, centrul siit de la Najaf (unul dintre
locurile de pelerinaj ale siitilor din intreaga lume, care rivalizeaza in ceea ce
priveste numdrul de pelerini cu Mecca si Medina, cele doua bastioane ale
sunnismului) 1si recapata vigoarea, iar vocile siitilor irakieni sunt din ce in ce
mai auzite. Revenirea Najafului in prim planul siismului universal este dublata
de o scadere a influentei centrului siit iranian de la Qom, aflat sub tutela
autoritatilor politice si religioase de la Teheran.

Contestarea hegemoniei siismul iranian se face si cu mai multa indarjire
dupa disparitia ayatollahului Khomeini, si din pricina faptului cd succesorul
acestuia in functia de ghid suprem al revolutiei islamice nu detine rangul religios
necesar pentru ocuparea acestei functii, anume acela de marjaa taglid (sursa de
inspiratie), i, prin urmare, nu poate sa pretindd recunoasterea din partea clerului
siit neiranian. Desi preia, In cele din urma, functia de ghid suprem printr-o
modificare adusa constitutiei republicii islamice, ayatollahul Ali Khamenei
intdmpina mari dificultati in a fi recunoscut atat de clerul siit iranian, cat, mai
ales, de siitii aflati dincolo de grantele Iranului. In interiorul siismului iranian, in
special in centrul de mare traditie de la Qom, se aud voci care sustin necesitatea
separdrii religiosului de puterea politicad si reintoarcerea siismului la pietismul si
neimplicarea politicd din vremea monarhilor safavizi (1502- 1722). O astfel de
voce, dar care se ridicd dinspre zona politicului, este cea a fostului presedinte
iranian Muhammad Khatami (1997-2005) care afirmad, intr-un interviu in presa
strdind, ca puterea nu este un lucru divin, ci cat se poate de terestru, ceea ce este

calificat de fostul presedinte ca un acquis primordial. Fostul presedinte iranian
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este gata sa ofere si reteta succesului pentru tarile musulmane care, daca doresc
sd reuseasca, trebuie sa faca 1n asa fel Tncat islamul sa fie compatibil cu
libertatea, independenta si dezvoltarea economica, insd atrage atentia asupra
faptului ca, daca aceste trei principii nu tin seama de radacinile lor religioase,
atunci calea este larg deschisa esecului.

Nu pare ca noul presedinte al Iranului, Mahmud Ahmedinejad, sa
corespunda portretului de reformist creionat de Muhammad Khatami. Cum nu
pare verosimil ca Iranul sd devind 1n viitorul apropiat si mediu o putere
hegemonica in Orientul Mijlociu sau un pol de atractie si de unire al siitilor de
pretutindeni. Iranul pare, mai degraba, o tara in cautare de aliante importante, un
stat mai curand 1n defensiva, in repliere. In afara de alianta cu Moscova, s-0
numim traditional cointeresatd, Teheranul se vede obligat sa mentina relatii cu
alti doi vecini importanti, Turcia si Irakul, cu care va avea bune relatii atata
vreme cat le coalizeaza un interes comun — impiedicarea formarii unui stat kurd,

care ar ciunti semnificativ din teritoriile celor trei state.

Ii rdspundem, asadar, contelui de Marenches, peste vremuri, linistindu-1
intrucatva asupra amenintarii siite, a carei unitate nu se va realiza, credem, atata

vreme cat va lipsi liantul.
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Partea a II-a

Democratia in spatiul arabo-islamic.

Studii de caz.

,,Democratia este cel mai rau dintre regimuri, exceptandu-le pe toate celelalte.”

Winston Churchill

In aprilie 2005, Natiunile Unite au dat publicititii Raportul pe 2004
asupra dezvoltarii umane in lumea arabd, raport Intocmit de Programul
Natiunilor Unite pentru Dezvoltare™. Scopul raportului este enuntat in preambul
astfel: raportul are in vedere sa lanseze un proiect de renastere in spatiul arab,
prin incitarea la o dezbatere serioasa in jurul lipsei libertatilor si a bunei
guvernari in aceasta zond. Raportul insistd asupra necesitatii unei reforme la
toate nivelurile societdtii care, se specifica, nu se poate realiza In absenta un
mediu social favorabil. in calea realizirii acestei reforme, conchide raportul, se

ridica obstacolele politice, sau altfel spus, guvernarile din tarile arabe.

In anii ‘80 ai secolului XX, tarile arabe cunosc o perioada de destindere,
care a putut sa pard chiar un Tinceput timid de democratizare (schimbarea de
regim Tn Tunisia, venirea lut Muhammad Husni Mubarak in Egipt, deschiderea

Marocului cétre o colaborare cu europenii, etc.), dar i o mobilizare a

* Cf. Sommaire du rapport 2004 sur le développement humain dans le Monde Arabe. Vers la liberté dans le
Monde Arabe; Programme Des Nations Unies pour la Développement: www. undp. org / french
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elementelor islamiste, mai ales Tn Egipt, Nordul Africii si Regatul Hasemit al
Iordaniei. Revigorarea miscarilor islamiste, pe fondul acestei relaxari a mediului
aceasta dimensiune, ca sistem de norme care reglementeaza, partial sau total,
structura si functionarea socialului in tarile musulmane) si democratie. De
aceastd evolutie a miscdrilor islamiste care castiga teren §i sustinere populard in
fata unor regimuri din ce in ce mai in criza de legitimitate, profita guvernarile
insele care 1si vor motiva, astfel, decizia de restrangere si ingradire a libertatilor.
Desigur, nu lipseste din aceasta ecuatie nici sprijinul, direct exprimat sau
subinteles, al marilor democratii occidentale care au ca prioritate de politica
externd pastrarea in zond a unor regimuri stabile si excluderea de pe scena
politica a miscarilor religioase islamice. Teama de un succes electoral iminent al
islamistilor, in cazul organizarii de alegeri libere dupa model occidental, explica
atitudinea pasiva, de incuviintare, pe care o adopta democratiile lumii in fata

abuzurilor recurente ale guvernarilor autoritare din tarile arabe.

Inainte de a porni o analiza credem c ar fi necesari clarificarea unui alt
aspect: cazurile care vor fi luate in discutie reprezintd niste procese elective
intamplate in sisteme cu un nivel scazut de democratizare (Egiptul este o tara
care traieste din 1981, sub regimul starii de urgentd, instituitd in urma asasindrii
presedontelui Anwar Sadat de catre un membru al gruparii Fratilor Musulmani;
cat priveste atat Irakul, dar si Teritoriile Palestiniene, ele sunt considerate, cel
mai adesea, teritorii aflate sub ocupatie straind, de unde decurge o situatie cu
totul particulard).

Analizand cele trei cazuri — Egipt, Irak, Teritoriile Palestiniene - este
necesara o prima observatie: ascensiunea elementelor religioase in cercurile
superioare ale puterii, aflatd de decenii in mana laicilor (Partidul National

Democrat al lui Husn1 Mubarak in Egipt, gruparea Fatah in Teritorii, partidul
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Ba‘th al lui Saddam Hussein, in Irak), este o trasatura comuna celor trei situatii.
Fenomenul de revenire a elementelor religioase in prim planul vietii politice din
lumea araba si musulmand, pe fondul desfasurarii unor procese cu tentd
democraticd, ridica semne de intrebare asupra finalitatii demersului democratic
insusi, in forma conceputd in cancelariile occidentale. Va ajuta acest rezultat la
implementarea democratiei de tip occidental in zonele respective, asa cum

prevede planul?

Ultimile alegeri prezidentiale din Tunisia, ca sa luam un prim exemplu,
desfasurate in octombrie 2004, au loc in urma modificarii constitutiei in sensul
dorit de presedintele Ben Ali*’, care obtine astfel un al patrulea mandat in
fruntea republicii. Cei doi contracandidati pentru functia prezidentiala au creat
cadrul pluripartit al desfasurdrii alegerilor. Partidul®® lui Ben Ali, de
guvernamant, a obtinut 80% din fotoliile parlamentului bicameral tunisian.
Scena politica prezintd un pluralism de fatada, dat fiind faptul cd cele mai
importante partide din opozitie au boicotat alegerile (de exemplu, Partidul
Democratic Progresist, PDP, cdruia i-a fost refuzata propunerea de candidatura
la presedintie). In ceea ce priveste drepturile omului, desi este o cerinti stipulati
de toate acordurile semnate Intre Tunisia si democratiile occidentale, acestea din
urmd pun mai degrabd accentul pe importanta aliatului tunisian in lupta
impotriva terorismului. Astfel, legea antiterorista, promulgata la 10 decembrie
2003, este utilizatd, de cele mai multe ori, de catre putere ca legitimare pentru
atingerile aduse drepturilor persoanelor, si in special dreptului acestora la un

proces echitabil. Consiliul National al Libertatilor din Tunisia denunta

* Presedinte al Republicii Tunisiene din 7 noiembrie 1987, dupa inlturarea lui Habib Bourguiba, presedintele
fonclator al statului tunisian in perioada postcoloniald. Militar de cariera, devenit apoi ministru de interne si,
ulterior, prim ministru, Ben Ali reuseste sa-1 Inlature pe presedintele Bourguiba, din motive de sanatate care-1
faceau imposibila exercitarea atributiilor prezidentiale.

0 At-tagammu* ad-dustiirt ad-dimugrati (Adunarea constitutionald democraticd), infiintat de presedintele Ben
Ali in februarie 1988, este succesorul partidelor Al-Hizb al-hurr ad-dustiri al-gadid (Neo-Destour) fondat de
presedintele Habib Bourguiba in 1934 si Al-Hizb al-istiraki ad-dustiri (Partidul Socialist Destourian), denumit
astfel pentru a pune in evidenta noile orientdri 1n politica Republicii Tunisiene, incepand cu anul 1964.
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nepotismul familiei lui Ben Ali; coruptia fiind una dintre tarele economiei’’
tunisiene invocate si de Raportul asupra Dezvoltarii Umane in Lumea Araba,
intocmit de Natiunile Unite in 2004.

Asadar, o stabilitate durabila in aceastda zond care sprijind energetic
economia vestica este de preferat unei alternative care ar putea sa Tmbrace
forme experimentate deja in Republica Islamica Iran. Este o politica interesata
pe care Occidentul o practica selectiv, in functie de zone si de importanta lor
economico-strategicd. Resursele energetice ale Orientului Mijlociu, in mod
particular, dar si nevoia unui cadru de securitate care sa permitd exploatarea
acestora, au contribuit, paradoxal am spune, la mentinerea acestei regiuni intr-o
stare de dubla subordonare, fata de regimurile autoritare aflate la putere si fata
de protectorii acestora. In cartea sa Orient-Occident, la fracture imaginaire,

2
Georges Corm’

se intreaba asupra viitorului Orientului Mijlociu in cazul
diminuarii rezervelor de petrol sau disparitiei acestora intr-un viitor apropiat.
Punctul de greutate al centrului intereselor mondiale s-ar muta, in mod cert, spre

alte zone, Asia Centrala fiind in planurile previzibile si deja demarate.

Sa ne oprim, In cele ce urmeaza asupra unor cazuri recente de exercitiu
democratic in zona Orientului Mijlociu.

Dupa anuntarea rezultatelor alegerilor legislative din Palestina,
desfasurate in 25 ianuarie 2006 castigate de Hamas™, opinia publica occidentala
are o reactie de felul celei avute de jurnalistul lui Le figaro Pierre Rousselin:
»(...) La situation créée est un paradoxe: apres s’étre montrée incapable de

renforcer une OLP laique et modérée face aux fondamentalistes du Hamas,

' Totusi, in termeni de competitivitate economicd, datele publicate de Forumul Economic International
plaseaza Tunisia pe prima pozitie intre economiile tarilor continentului african.

2 CH Georges Corm, Orient-Occident, La fracture imaginaire, Editions La Decouverte, Paris, 2005

** Din 2004, dupd asasinarea liderului Ahmad Yasin, gruparea isi schimba intr-o oarecare masurd strategia
implicAndu-se mai mult in viata politica, fapt confirmat dupa alegerile din 2006. in planul relatiei cu Israelul,
Hamasul nu recunoaste acordurile de la Oslo semnate Intre Tel Aviv si Autoritatea pentru Eliberarea Palestinei,
in 1993, nerecunoscand, implicit, existenta statului evreu.
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voila que la communauté internationale est invitée par les circonstances a aider
les intégristes a gouverner34.”

Alte opinii remarca dimensiunea procesului electoral democratic in baza
caruia Hamas a ajuns la putere. Este absolut incredibil, exclama Guillame
Goubert in La Croix” ci in interiorul unui non — stat cum este Palestina,
oamenii au votat cu atdta calm, absenta oricarei forme de violentd fiind
perceputd ca un element de incredere in evolutia democratica a zonei. Exista
voci care anuntd o posibild metamorfozda a Hamas-ului, dupa modelul deja
consacrat de gruparea armatda Hezbollah din Liban, care, Tn urma acordurilor de
la Taif*®, a reusit si se transforme din grup revolutionar paramilitar in partid
politic. Vor avea alegerile libere care au adus la putere Hamasul forta de a
modifica cursul evenimentelor in Orientul Mijlociu? Un lucru este cert: aflat la
guvernare, Hamasul se va confrunta cu o serie de provociri cu care nu a
avut de-a face pana acum - va trebui sd guverneze si sia gestioneze
problemele zilnice ale palestinienilor din Teritorii. Cum se va rasfrange
victoria Hamas asupra societitii arabe palestiniene? Vom asista la o
islamizare accentuatd a acesteia, asa cum s-a Intamplat in Iran, de pilda? E
posibil sa avem un raspuns negativ la aceastd intrebare, f{inind seama de
contextul palestinian si de conflictul din zona, al carui produs este gruparea
Hamas 1nsasi. Teritoriile sunt Tnca o zond de conflict deschis, iar orice
previziune pe termen mediu sau lung trebuie sda aiba in vedere aceasta
componenta.

Dezarmarea grupdrii si recunoasterea statului Israel sunt cele mai
importante cereri adresate Hamasului de catre Occident, de care depinde intr-o

masura foarte mare evolutia evenimetelor in zona. Alte intrebari se contureaza

e www.lefigaro.fr, ianurie 2006

¥k www.la-croix.com, ianuarie 2006

% Acordurile de la Taif, din Arabia Saudita, pun capit rizboiului civil din Liban (1975-1990), prin eforturile
unei comisii tripartite formate din regele Marocului, Hasan al II-lea, regele Fahd al Arabiei Saudite si
presedintele Algeriei, Benjadid Chadli.
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in acest moment: Hamasul a fost ales ca alternativa la o conducere corupta a
Fatah-ului, care nu mai reprezenta interesele palestinienilor la nici un nivel sau
populatia palestiniand gaseste in Hamas vigoarea pierduta a luptei contra
ocupatiei israeliene? Oricare ar fi raspunsul, el rezultd dintr-un proces
democratic care a adus la putere o grupare militara considerata terorista,
amintind intrucatva de trista experientd a alegerilor algeriene din 1991.
Occidentul este pus, din nou, In fata unui paradox situat intre
imposibilitatea de a nu recunoaste rezultatele unui proces electoral desfasurat
dupa propriile sale norme si respingerea dialogului cu o grupare care contesta
existenta statului Israel si nu recunoaste nici o etapd din cele parcurse pana in

prezent, in cadrul procesului de pace din Orientul Mijlociu.

Masurile luate de presedintele Mubarak, in februarie 2005, cand cere
parlamentului amendarea Constitutiei si introducerea unui amendament care sa
permita desfasurarea de alegeri prezidentiale multipartite s1 algerea presedintelui
prin sufragiu universal direct, 1i Tndreptatesc pe multi observatori ai situatiei sa
creadd ca unda democratizarii a atins, in cele din urma, Egiptul”. Presiunea
populara de la sfarsitul lu1 2004, manifestatiile de strada din decembrie, se afla
cu sigurantd printre cauzele care 1-au determinat pe presedintele Mubarak sa ia
aceste decizii. Nu putem face abstractie, desigur, de contextul extern, de
,sugestiile” americane facute cu ocazia vizitelor diversilor responsabili de la
Washington in capitala Egiptului. Rezultatele la prezidentiale nu ofera surprize,
deoarece nimeni nu se astepta ca presedintele n exercitiu sd piarda puterea, nici
chiar contracandidatii sdi, cei care au meritul de fi participat la regizarea

contextului democratic al alegerilor.

3 Denise Ammoun, L’Egypte au lendemain de 1’élection présidentielle, in ,,Géopolitique” ; nr. 91, p. 116-120
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Mult mai interesante par sa fie, cel putin in ceea ce priveste rezultatele,
alegerile parlamentare. Patrunderea Fratilor Musulmani in forul legislativ al
tarii este cu atdt mai demna de interes cu cat aceasta grupare nu existd oficial in
viata politicd egipteand. Constitutia egipteand interzice infiintarea si
functionarea partidelor pe criterii religioase; pe acest fond Fratii Musulmani
reusesc sa patrunda in parlament, ca independenti, obtinand o mare victorie a
miscarii lor (urmand indeaproape liniile trasate de mentorul si fondatorul
organizatiei Hasan al-Banna®.

In aceasta situatie de semilegalitate, Frafii Musulmani incearci si
colaboreze cu alte forte politice, care ar putea, in cazul unei victorii, sd le ofere
mult dorita legitimitate politica: este de mentionat 1n acest caz sprijinul pe care il
acorda lui Ayman Nar” in alegerile prezidentiale. Se pare, totusi, ca forta
Fratilor Musulmani de a galvaniza masele nu mai este nici pe departe aceeasi ca
in trecut: el nu au reusit sa aducd la urne decat 23 % din populatia cu drept de
vot a Egiptului. Acest lucru are si o explicatie: pe de-o parte, lipsa exercitiului
democratic in societatea egipteana, pe de alta parte, seria de compromisuri pe
care Fratii Musulmani le-au facut cu Partidul National Democrat al lui
Mubarak, in speranta unei posibile recunoasteri oficiale a partidului lor, ceea ce
le-a scazut vizibil popularitatea. Fratii Musulmani au fost sanctionati, in acest
fel, pentru faptul cd ei sunt singura fortd din opozitie care nu s-a aldturat

actiunilor de protest ale polului de opozitie format in jurul miscarii Kefdya40.

38 Daucuns se demandent: cette participation électorale des Freres ne les fait-elle pas sortir de leur domaine
religieux vers le domaine politique en les transformant ainsi en organisation politique aprés qu’ils furent un
mouvement religiuex? Nous répondons que Uislam ne connait pas ces divisions dans les affaires de la nation:
une institution religiuese islamique se doit de donner ’avis dans tous les domaines de la vie et la voie
parlementaire ets le plus court et le meilleur des chemins”; cf. Ramadan, 2002, p. 218.

** Reprezentantul partidului Al-Ghad in alegerile prezidentiale egiptene
0 Aceastd miscare de opozitie reuneste in jurul siu diversele orientiri ale opozitiei egiptene: forte de stinga
marxiste, liberali, dreapta nationalista araba si independenti.
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In cazul Egiptului, nu putem afirma ci alegerile din 2005 au dus la
Instaurarea unui regim democratic, ci mai degraba, ca aceste alegeri au fost un
exercitiu democratic, primul exercitiu de acest fel, dintr-o serie care, poate, va
urma. Este o concluzie prea optimista, dacd privim spre spectrul politic egiptean

ai carui actori sunt neschimbati de decenii.

Doua observatii, cu valabilitate extinsa la cele trei cazuri avute in vedere:

- dacd Fratii Musulmani sunt alternativa pentru actuala putere
(pentru moment, singura vizibild, dar nu si singura anticipabila),
vor aduce aceste alegeri democratice si democratia prezisd ca
viitor al acestor zone? In conditiile atrofierii opozitiei ,,liberale”,
optiunile locale se indreapta catre elementele religioase, a caror
imagine este aureolata de misterul clandestinitdtii Tn care plutesc.

- a doua observatie se vrea a fi tot o Intrebare-constatare: simpla
organizare a unor alegeri ,,libere” in aceste tari le face sa urce in
clasamentului tarilor cu democratii solide? In mod evident, astfel
este perceputa situatia de cdtre initiatorii proiectului; si tot de

domeniul evidentei este si cd lucrurile sunt diferite pe teren.

Cazul irakian ofera, in mod limpede, o situatie particulara: prezenta
americand (impreund cu trupe ale coalitiei internationale care a sustinut
interventia armata in Irak) conferd procesului electoral dimensiunea unui proces
coordonat, lipsit de intentionalitate la nivel local. Desigur, adoptarea
Constitutiei, urmata de organizarea alegerilor parlamentare, Tn 2005, ar fi trebui,
conform planului, sa aiba ca finalitate imediata pacificarea tarii i angajarea
acesteia pe fagasul normal de functionare a societatilor democratice. Victoria,
previzibila (avand in vedere ca siitii reprezinta, la nivel demografic, prima forta

irakiana si 60 % din populatia tarii), de altfel, a Coalitiei Irakiene Unite care
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grupeaza fortele siite, a starnit furia sunnitilor, care se vad, dupd ce au condus
Irakul modern tot veacul trecut, in pozitia de invinsi.

Violentele din ultimile zile ale lui februarie 2006, urmare a distrugerii
mausoleului siit de la Samarra’ de catre sunnifi, nu sunt de bun augur,
prefigurand un conflict de duratd fintre sustindtorii celor doud orientari
religioase.

Este limpede ca Irakul nu este pregatit, in acest moment, sa faca alegeri
democratice sau mai putin democratice, si cd are nevoie, inainte de toate, de
securitate si stabilitate. Iar ultimile alegeri nu i-au oferit acest lucru. Posibilitatea
instaurdrii unei teocratii de tipul celei din Iranul vecin pune din nou in discutie
finalitatea procesului electoral din Irak si reinnoieste teama fatd de ,,unul dintre
marile pericole ale epocii noastre care este explozia siita.

Daca Bagdadul ar ajunge intr-o zi sa fie guvernat de un al doilea
Khomeini, situatia ar fi foarte alarmanta, pentru ca s-ar constitui un imperiu
intins din India pand la tarmurile Mediteranei (cuprinzand Iranul, Irakul,
Libanul, o parte a Bahreinului, a Pakistanului si a Ahganistanului, n.a.).
Emiratele din Golf, care sunt un fel de principate de Monaco in privinta
scump banii pe care i-au castigat, ajutind timp indelungat regimul de la
Teheran” (De Marenches, 2000, p.205). Ideea unui federalism siit nu este, cum
se poate vedea din pronosticurile contelui de Marenches, un concept nou, aparut
odati cu rizboiul din Irak. In Liban, ayatollahul Muhammad Hussein Fadlalah,
care este inca din 1982 sursd de inspiratie pentru siismul libanez, militeaza
pentru un islam dinamic, sustinut de un cler profund ancorat in reteaua sociala,
pentru a reusi reforma acesteia din interior. Fostul presedinte iranian,
Mohammed Khatami, are la randul sau, in cursul unui interviu acordat
jurnalistilor francezi de la Politique Internationale, urmatoarea opinie despre o

posibila reforma a islamului: ,,si nous voulons que l’islam réussisse, il doit étre
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compatible avec la liberté, I’indépendance et la croissance ; mais si ces trios
principes omettent de prendre en considération leurs racines dans le religieux,
alors nous allons droit a ’échec (...), mais, avec ’arrivée des néoconservateurs
a la Maison Blanche, le processus a non seulement été interrompu, mais la

situation internationale est devenue plus dangereuse qu’auparavant.”

Vor ajuta aceste alegeri, in toate cazurile luate in discutie, la
democratizarea societdtilor locale? Cu siguranta este un pas in aceastad directie.
Dar nu suficient, deoarece credem ca sistemul de valori secretat de civilizatia
occidentald nu se poate aplica cu succes in societatile musulmane (structurate pe
principii $1 norme care-$i trag seva, in principal, din textele religioase). De altfel,
istoria ne arata ca procesul de modernizare al societatilor musulmane, inceput cu
aproximativ doud secole in urma si care nu s-a incheiat, este mai degraba un
raspuns la niste nevoi interne, pornit si alimentat din resurse interne, decat

alinierea la niste comandamente externe.
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Partea a -I1I-a

Occidentul fatid cu islamul

In absenta sau reculul teoriilor rasiale care au alimentat si justificat, in
mare parte, interventia Occidentului in diverse regiuni ale lumii in perioada
coloniald, in numele misiunii sale civilizatoare, Occidentul a trebuit sa-si
reformuleze argumentatia interventionistd. Sophie Bessis (Bessis, 2002)
considera ca retorica drepturilor omului §i a necesitatii generalizarii modelului
democratic la scara planetarda sustin, in acest moment, ofensiva Occidentului.
Tot atatea justificari pentru interventiile in Irak si Afghanistan sau alte colturi
ale planetei, dar si tot atat de multe neadevaruri care acoperd precum un val
interesele reale ale Vestului, adesea Intr-atat de transparente incat nici nu mai
meritd a fi nominalizate.

incepﬁnd din secolul al XVI-lea, unde este plasatd, indeobste, nasterea
ideii de natiune construitd in jurul principiului de limpiedeza de sangue si
purificarea Spaniei de orice urma a prezentel cripto-musulmane in contextul
Reconquistei spaniole, si pand in zilele noastre, Occidentul si-a afirmat fara
intrerupere dreptul la suprematie. Este un proces bine elaborat care incepe cu
Renasterea europeana cand Europa isi reinventeaza frontierele dincolo de care
arunca tot ceea ce nu are ascendenta greco-romana si crestina.

Construirea unei identitdti inchise care se bazeaza pe respingerea a tot
ceea ce nu poate integra, reprezinta resortul identitatii europene moderne, in

viziunea a numerosi critici ai atitudinii occidentale, printre care se numara si
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Sophie Bessis''. Astfel, teoriile determinismului biologic si antropologiei fizice
(a se vedea, de pilda, Hegel si teoria sa despre popoarele fara istorie ale Africii
Negre sau teoriile rasiste ale lui Proudhon si Léon Daudet) care au facut cariera
in secolul al XIX-lea, au fost create pentru a justifica datoria Occidentului de a
raspandi propriul model de civilizatie in intreaga lume. Insid constiinta
superioritdtii nu este o categorie care defineste trecutul, ci un model care se
insinueaza in contemporaneitatea cea mai apropiata.

Impartirea lumii in Nord si Sud, la care se recurge de obicei pentru a
defini cele doua sisteme aflate in opozitie, trebuie Insotitd de o explicatie a
esecului relatiilor intre cei doi poli. Discrepanta dintre declaratiile Occidentului
si realitatea politicii pe care o practica, diferenta intre principiile enuntate si felul
acestuia, ceea ce pune in discutie Tnsdsi natura relatiei Nord — Sud. Jocul dublu
al Occidentului sustinut de un aparat teoretic, filozofic, moral si stiintific bine
alcatuit care legitimeazad violenta si abuzurile, pune In pericol si asa fragilul
echilibru al unei lumi construitd pe ruinele bipolaritatii, dupd caderea
comunismului. Iatd paradoxul Occidentului: el are o extraordinard capacitate de
a construi universalii, ridicate la nivel de valori absolute, pe care apoi le incalca,

elaborand cu toata rigoarea justificarile teoretice ale acestei transgresiuni.

Dupa nazism, procesul de decolonizare a fost perceput de multi
intelectuali francezi ca fiind o evolutie naturald, si pentru prima datd de la
Renastere incoace, Occidentul se retrage in sine. Si limbajul trece printr-o serie
de modificari: popoarele nu mai sunt primitive, ci doar in Intdrziere in
comparatie cu gradul de dezvoltare al Occidentului; iar elitele acestora trebuie sa
inteleaga ca o rupturad definitiva cu Occidentul ar arunca tarile lor intr-o criza si

mai profunda.

*I' Sophie Bessis este jurnalistd de formatie, tunisianci de origine evreiascd, formati intelectual in Franta,
autoare a unui numar de carti In care denunta politica arogantd a Occidentului fata de restul lumii.
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Dupa al doilea razboi mondial, care marcheaza Tn majoritatea cazurilor si
sfarsitul erei coloniale, Celalalt se instaleaza in chiar inima Occidentului,
facand apel la conceptele europene pentru a-si reclama drepturile. Procesul de
globalizare face practic imposibila ignorarea Celuilalt, in vreme ce Nordul si
Sudul se pandesc reciproc in asteptarea unui eveniment in care sa-si incerce
fortele (scandalul caricaturilor, care aduc atingere imaginii islamului si
profetului acestuia, izbucnit la Tnceputul lui 2006 si reactiile provocate, poate fi
explicat in aceasti cheie de interpretare, n.n.). Imbricat in vesmintele
actualitatii, mondializarea si1 generalizarea drepturilor omului, Occidentul isi
revendica tacit anterioritatea in acest domeniu. Astfel, drepturile omului
reprezintda noua armad la care Occidentul recurge, intr-o maniera arbitrara, pentru
a guverna noua ordine mondiala (comportament exemplificat de autoare prin
atitudinea preferentiald a Occidentului fatd de China sau monarhiile din Golf, in
ceea ce priveste drepturile omului). De asemenea, ajutorul de care a beneficiat
Saddam Hussein 1n timpul razboiului contra Republicii Islamice Iran, urmat de
abandonarea si renegarea acestuia dupd ocuparea Kuweitului, este un alt
exemplu al comportamentului arbitrar al Occidentului.

Occidentul este acuzat de cei mai vehementi dintre criticii sai de
ignorare si proasta intelegere a opiniei publice arabe care are o mare
antipatie pentru printii bogati din Golf care vand petrolul musulman
occidentalilor, Tn vreme ce lumea araba traieste in mizerie (a se vedea doctrina
unitdtii economice a islamului, elaboratd de Nasser); tot astfel, Occidentul nu a
anticipat sprijinul pe care Saddam si alti sefi arabi il au in sdnul maselor (ceea ce

ar explica, in parte, esecul interventiei din martie 2003).

Teama de islam a Occidentului se naste din cultura resentimentului

in Orient (citandu-1 pe Maxim Rodinson)
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Pot fi individualizate doud dimensiuni care caracterizeazd, din
perspectiva jocului alteritatii, relatia Occidentului cu Celalalt. Exista, pe de-o
parte, punerea Celuilalt, a non-occidentalului, in incapacitatea de a corespunde
conditiilor modelului cerut: propunem ca exemplu tratamentul aplicat
algerienilor de catre metropola franceza (Bessis, 2000). Raspunsul non-
occidentalului: crearea unei identitati reactionare menita sa Tnlocuiasca modelul
in a carui imitare a esuat.

Pe de alta parte, Occidentul Tncearcd sd creeze un altul identic cu sine,
,»dupa chipul si asemdnarea sa”, si care sa corespunda realitdtilor cunoscute.
Din nou, exemplul se refera la cazul algerian, punand 1n evidenta pozitia Frantei
in tragedia algeriand care urmeaza alegerilor de la inceputul anilor nouazeci ai
secolului trecut. Se constata, asadar, la intelectualii francezi care s-au exprimat
in legaturd cu subiectul, ideea ca arabitatea (faptul de a apartine culturii arabe),
in calitatea ei de matrice a religiei islamice nu poate produce decat islamism (a
se citi radicalism), in opozitie cu aspiratia catre modernitate care caracterizeaza
mai degraba dimensiunea berbera a Algeriei. Mai mult, sunt de parere acestia,
islamul arabilor este radical si violent; Tn timp ce islamul algerian (a se citi
1slamul berber) este mai degraba tolerant, este un islam identitar (se merge pana
la a explica performanta fotbalistului algerian Zinedine Zidane prin faptul ca
este berber!). Nici limba nu scapa acestui joc al diferentelor, astfel, daca limba
franceza nu poate vehicula decat valori republicane, araba se dovedeste
incapabila sd cuprinda astfel de continuturi (Bessis citeaza, in sustinerea
afirmatiilor sale, o serie de articole aparute in perioada la care se referda in Le

Monde , L'Observateur si Libération).

Un alt aspect tot mai adesea adus 1n discutie se refera la ,,armura”
iudeo-crestina pe care si-a faurit-o Occidentul si inauntrul careia s-a baricadat.

Vazut ca un proces cu trei etape de evolutie — ocultare, apropriere, excludere —



*"BIBIJOTECA DIPIONMATICA S

~

INSTITUTUL: DIPLOMATIC RONMAN

46

crearea identitdtii iudeo-crestine a Occidentului marcheaza sfarsitul anti-
tudaismului crestin. Absorbtia elementului evreiesc de catre cultura occidentala,
este urmatd, crede autoarea, in mod natural si consecutiv, de excluderea

1slamului, devenit, in acest caz, tertium non datur al revelatiei abrahamice.

Dintre curentele de gandire care polarizeazd mediile intelectuale
occidentale, doud atrag in mod deosebit atentia: pe de-o parte, universalismul
definibil ca tendintd catre anihilarea Celuilalt si aneantizarea diferentelor; pe de
alta parte, dreptul la diferentda care se sprijind pe un alt concept, dictatura
identitatii. S3 ne amintim de suportul pe care l-au gasit la intelectualii francezi,
cel mai cunoscut caz fiind cel al lui Michel Foucault, revolutia islamica iraniana
si regimului feudal al lui Massoud in Afghanistan, in virtutea dreptului la
diferenta.

Georges Corm** in Orient-Occident, la fracture imaginaire, ca si Sophie
Bessis, pune 1n discutie bazele laice pe care s-a construit societatea moderna
occidentald, incercand sa demonstreze persistenta arhetipurilor biblice, vechi si
noi testamentare, deopotriva, in actuala organizare a lumii occidentale. Georges
Corm 1incearcd sa puna in evidenta ca fractura intre Orient s1 Occident, doua
concepte fabricate, este o linie trasatd de Occident, In special dupa asa-zisul
proces de désenchantement sau laicizare a valorilor occidentale. Demontarea
acestel teoril, care prezinta laicizarea sau secularizarea societatii, sub toate
aspectele sale, ca fiind cheia succesului modernitdtii occidentale devine o
preocupare pentru Corm.

Demontarea ideii de modernitate laicd poate incepe cu nationalisme

europene care- si au radacinile adanc infipte 1n teoria biblica a salvarii, cu

** Georges Corm, fost ministru al finantelor in Liban, este actualmente consultant pe langi o serie de organisme
si bénci internationale. Este, Tn acelasi timp, autor a numeroase lucrari consacrate lumii arabe publicate in limba
franceza. In roména s-a tradus lucrarea Europa si Orientul. De la balcanizare la libanizare. Istoria unei
modernitati neimplinite, editura Dacia, Cluj-Napoca, 1999
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trasferul sacrului dinspre comunitatea religioasd Inspre comunitatea etnicad,
natiunea. Nationalismul functioneaza precum orice monoteism: este global,
total, exclusif si, n sprijinul acestei idei, aducem teoria lui Régis Debray care
observa uimitoarea asemanare intre ceremonialul regimului sovietic si ritual
religios.

Georges Corm, in lucrarea citatd, identifica 1n pretinsa laicitate a
Occidentului, pe care nu se teme s-o0 numeasca falsa, principala problema a
lumii occidentale si una dintre cauzele asa-zisei linii de fractura care separd cele
doud lumi, Apusul si Rasaritul.

»Asa-zisa linie de fractura intre Occident si Orient este, in fapt, reflectarea in
imaginar a intereselor profane s§i a jocurilor de putere din geopolitica
internationala. Aceasta linie de fractura sau de separatie este la fel de mobila
precum schimbarile care survin la nivelul intereselor internationale, in functie

de imprejurari si evolutii (Corm, 2005, p. 74, trad. n.)”

,Lovitura de stat culturala” (Corm, 2005, p. 116) este expresia socanta pe
care o foloseste Georges Corm atunci cand doreste sa descrie ceea ce s-a
intamplat Tn Occident Tn ultimii doudzeci de ani. La ce se referd aceasta
exprimare? In ultimii doudzeci de ani ai secolului trecut, s-a produs o turnurd
decisiva si iremediabild in discursul Occidentului despre propria sa istorie.
Asadar, discursul care invoca radacinile greco-romane ale modernitatii
occidentale, asa cum au fost ele folosite si interpretate de Renasterea europeana
st de filozofia Luminilor, a devenit din ce in ce mai pufin sonor, pentru a fi
inlocuit de un altul care clameaza sus si tare originile iudeo-crestine ale
modernitatii occidentale. Astfel, de la o societate deschisa, construita pe modelul
pluralitatii s1 democratiei cetatilor grecesti, s-a trecut rapid catre o societate care
are ca repere acest conglomerat religios, iudeo-crestin. Aceasta ,,lovituta de stat

culturald” este identificata ca fiind rezultatul complotului pus la cale de
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societdtile anglo-saxone ale caror radacini 1si iau seva din confesiunea
protestantd, prima care 1si reconsidera atitudinea fatd de evrei in Europa
Reformei.

Ce inseamna noua configuratie, cea iudeo-crestini, a modernitatii

occidentale? In mod aproape natural, excluderea celui de-al treilea mare
monoteism, islamul. Alungarea din grddina raiului a acestui al treilea
monoteism, in ordinea revelatiei, care, si trebuie amintit acest lucru, este parte
componentd a societdtilor europene, in Evul Mediu, dar si mai tarziu, fiind
dintre elementele alcatuitoare ale miracolului andaluz, intareste ideea existentei
in fapt a unei fracturi.
,» Ce masindrie infernala acest Occident! Se autocritica, se razboieste cu sine,
cunoaste mii de transformari, asista la propria decadere, ca apoi sa renasca
mai puternic de fiecare data, bulversand lumea dupa bunul sau plac si in functie
de ceea ce el stabileste, la un moment dat, ca ii sunt interesele (Corm, 2005, p.
75, trad. n.)”

Aceasta ,,masinarie infernala” a creat Israelul, care este, in opinia lui
Georges Corm (Corm, 2005), creatie a Occidentului protestant si catolic, este, Tn
plan religios, reintoarcerea cdtre Vechiul Testament.

Iar acest Occident iudeo-crestin este cel care-i reproseaza islamului

incapacitatea de a-si stabili o formula durabila de laicitate si modernitate.

Necesitatea ,laicizarii laicitatii” occidentale, ar putea fi o solutie
pentru obiectivarea discursului Occidentului, crede tot mai multi . Preluand
celebra teorie a lui Arnold Toynbee care afirma ca aspectele laice ale civilizatiei
occidentale nu sunt decat o faza efemera a acesteia, Corm insista pe faptul ca
societatea occidentala iese din laicitate, atunci cand invoca radacinile iudeo-

crestine ale acestei laicitati. De aceea, el insista asupra necesitatii riménerii in
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laicitatea adevarata, lipsita de ancorari si repere religioase, sau, mai bine zis o

laicizare a actualului tip de laicitate.

Islamul, noul paria al monoteismului.

Vom incerca sd explicam, in cele ce urmeaza pozitia rezervatd islamului
in tot acest complex si complicat joc cultural.

Procesul de occidentalizare a islamului, inceput cu cel putin doud sute de
ani Tn urma, are doud consecinte majore: una pozitiva, care inseamna iluminarea
elitelor care au incercat reformarea islamului; si, o alta negativa, ,,efectul pervers

43 o . . .
I”", care consta din accentuarea sectarismului

al contactului cu Occidentu
religios 1n sanul societdtilor musulmane. Linia de explicatie porneste din
perioada coloniald, perceputd ca o mare dezamagire pentru aceia dintre
musulmani care credeau 1n binefacerile modernitatii de tip european, si continua
cu perioada razboiului rece, cu exemplele saudit, paskistanez si afghan, unde
mobilizarea elementelor islamiste a fost benefica luptei cu dusmanul sovietic si
prozelitismul activ practicat de acesta.

Linia care separa Occidentul modern de Orientul arhaic si fabulos, este
bine intretinutd de mediile occidentale §i pentru cd aceastd imagine — tandem
este prea convenabild ca sa se poatd renunta la ea (Corm, 2005, p. 127); serveste
ca explicatii in prea multe cazuri, pentru a putea fi ldsatd de-o parte, fara
remuscari.

Cum fintretine Occidentul aceastd linie de demarcatie clara intre el si
lumea orientala? S facem o scurtd incursiune in preocuparile orientalistilor
occidentali (preluand aici o tema lansata in urma cu cativa ani de Edward Said
in ,,Orientalism™); ce-i preocupd predominant pe acestia? care sunt cele mai

frecvente teme asupra carora se apleaca ei cu insistentd? Daca privim in rafturile

43 Cf. Georges Corm, 2005, Orient-Occident, la fracture imaginaire, La Découverte, Paris
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librariilor din marile capitale occidentale, vom fi surprinsi sd gasim Insirate zeci
de volume ale caror titluri cuprind cuvinte ca ,,terorism”, ,,integrism”, ,,miscari
islamiste” etc.

In momentul de fatd, interesul mediilor culte occidentale merge in
intregime catre explicarea fenomenului universal al terorismului islamic. Este
singurul subiect care intereseaza editurile constiente de valoarea de piatd a unei
astfel de carti.

Insa, in lumea arabo-musulmani, existd si altfel de realititi in afara
fenomenului marginal al fundamentalismului si integrismului religios. Exista
intelectuali de seama, cu preocupdri dintre cele mai demne de interes, precum
sirtanul Muhammad Shahrur care a propus o noua interpretare a textului coranic,
folosindu-se de mijloacele moderne ale lingvisticii, plasind in acest fel,
conceptele vehiculate de Coran in contextul lor istoric, mult diferit de cel in care
traim noi astazi. Cartea lui Shahrour s-a bucurat de un imens succes in lumea
arabd, Tnsd ea a ramas total necunoscutd in Vest, ignoratd, crede autorul,
intentionat, de catre traducatori si cei care gestioneaza piata traducerilor. Nu se
putea spune in Occident cd n lumea araba se discutd deschis despre textul
coranic sau ca se face exegeza pe un astfel de text, despre care occidentalul de
rand trebuie sa stie numai cd din versetale sale se inspira Ben Laden si
compania. Nu este un exemplu cdutat cu luméanarea aprinsa, este trasatura
spiritului islamic pluralist. Evident, o altd asociere bizarda de termeni pentru
perceptia comund occidentala.

Islamul este pluralist, prin insdsi natura sa constitutivd (Corm, 2005, p.
132-136); primul argument, in sustinerea acestei afirmatii, este felul in care
religia islamica se raporteaza la profetii celorlalte religii, recunoscandu-le
misiunea si inglobandu-i in propria realitate religioasd. Pornind de la acesta
viziune cuprinzdtoare, la care se adaugd atitudinea islamului fatd de

nemusulmanii traitori in dar al-islam (teritoriile islamului), acum, ca si in
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istorie, ajungem la a avea o imagine apropiatd de ceea ce se intelege, in
acceptiunea comunad, prin pluralism, bine exemplicat in islam, atat etnic, cat si
religios.

Existd o lipsa de pertinentd prin care se caracterizeaza dezbaterile
referitoare la incapacitatea islamului de a separa temporalul de spiritual, cauza a
esecului incercarilor sale de a se moderniza. Inca de la inceputuri, societatea
1slamica a fost conceputa ca un tot unitar, unde dimensiunea religioasa nu a fost
niciodata bine conturatd, si ma refer in primul rand la lipsa ierarhiilor clericale
in islam (in islamul majoritar, sunnit). Califul a purtat intotdeauna titlul de ,,print
al credinciosilor”, insd factorul religios nu s-a manisfestat in ipostaze politice,
spre deosebire de cazul bisericii catolice. Religia, in islam, este componenta a
vietii civile, pentru ca acesta este domeniul in care s-a manifestat de-a lungul
vremurilor, de aceea e lipsit de sens sa pretindem islamului sd separe temporalul
de spiritual. Acest lucru i-ar fi imposibil, intrucat spiritualul nu s-a amestecat cu

puterea politica 1n intreaga si lunga istorie a islamului.

Desigur, altfel stau lucrurile in zilele noastre, cu partidele si miscarile
1slamice care au fost asociate la guvernare de catre actualele regimuri politice
din lumea arabo-musulmana, din motive care se numesc, cel mai adesea ,,criza
de legitimitate”. Atragerea factorului religios, care se bucurd de puternica
sustinere populard, si scoaterea acestuia din zona civila de actiune, urmata de
institutionalizarea religiei este, trebuie s-a spunem, un efect al contactului cu
modernitatea de tip occidental. Sa nu cautdm prea departe exemple: anomalia
care s-a intamplat in Iranul sahilor, in 1979, prin instituirea unei ciudate forme
de republica (o republica islamicd), ca urmare a contopirii absolut halucinante
intre doud concepte de provenienta si interpretare diferite; se intampla inca si in

alte state arabe, unde regimuri disperate isi atrag de partea lor factiuni religioase,
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pana nu demult, marginalizate si ostracizate; a se vedea cazul Egiptului, dar si

Tunisia sau regatul Marocului, precum si cel Hashemit.

O alta idee pe care Occidentul o doreste bine implantatda in mentalul
colectiv occidental este tratarea islamului ca pe un fenomen global, fara nuante
si culori. Incercarea de a nivela o realitate extrem de diversificatd, aceea a
1slamului, are fara indoiala un scop bine definit. Se poate observa cu usurinta, la
o simpld analizd de limbaj, cit de convenabila si justificatoare este o astfel de
abordare. Sa luam ca exemplu felul in care sunt privite, si deci impuse perceptiei
generale, diferitele organizatii islamiste care actioneazd in regiuni ale lumii
arabo-musulmane. Toate sunt calificate ca teroriste, termen care le unifica si
care are menirea de a distrage atentia de la specificul fiecareia. A pune pe
acelasi plan, organizatia teroristd mondiald Al-Qa‘ida, cu organizatia Hamas sau
chiar cu miscarea-partid Hezbollah, ale caror motivatii le separda clar si
incontestabil unele de altele, este nu numai gresitd, dar si periculoasd pentru

intelegerea unor situatii si mai ales pentru corecta lor solutionare.

Manipularea conceptelor se poate dovedi o arma cu doud taisuri;
simplificarea excesiva a situatiilor pand la a deveni caricaturale, poate avea un
pret enorm. Se vorbeste tot mai mult, de cateva luni, despre un nou concept
halucinant, islamo-fascismul sau islamo-nazismul, gaselnitd a administratiei
americane (temenul este folosit pentru prima data pe 7 august 2006, Intr-un
discurs al presedintelui George W. Bush, cel care a pus, de altfel, in circulatie
termenul ,,cruciada”, folosit ca descriere pentru razboiul declansat Tmpotriva
Irakului, in martie 2003; cf. Stefan Durand, Fascisme, islam et grossiers
amalgames in ,,Le Monde Diplomatique”, noiembrie 2006,), pus in circulatie
de unul dintre cei mai mari orientalisti americani, Bernard Lewis, actual

consilier la Casa Alba.
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Se foloseste tot mai des, in discursul Occidentului, o terminologie
provocatoare, iar cei care o folosesc mizeaza pe incarcatura emotionala a
acesteia. Asocierea care se face intre grupdrile islamiste si nazism trezeste n
mintea receptorului imagini cumplite, mii de Hitler amenintitori care vor
distruge Occidentul.

Termenul de nazism, sau asocierea cu acesta, se poate aplica mai degraba
regimurilor dictatoriale arabe si musulmane, parteneri stategici ai Occidentului,
a caror politica fatd de propriile popoare ne poate sugera fascismul si metodele
sale. In 1987, aflat intr-o vizita in Kuweit, Edward Said avertiza: , Continudnd
sa-1 sustinefi financiar pe Saddam Hussein, va faceti complicii acestui fascism
arab si veti sfarsi prin a-i deveni victime (cf. Stefan Durand, Fascisme, islam et
grossiers amalgames in ,,L.e Monde Diplomatique”, noiembrie 2006).”

Intr-un articol publicat in ,Le Monde” pe 27 septembrie 2001 Pierre
Giuchard®, profesor de istorie medievala la Université Lyon 2-Lumiere, intitulat
,»Représsailles ou riposte?”, atrage atentia asupra riscului ca Occidentul sa
devind o societate inchisa din teama de a nu-si altera propiile valori si credinte:
,La fermeture de I’Occident n’est pas possible. Les Occidentaux envisagent-ils

de vivre dans vingt ou trente ans dans une situation israélienne étendue a

I’échelle de I’Occident?” (p. 314)

* articolul este citat pe Pascal Buresi in Géo - histoire de I’Islam, Editions Belin, Paris, 2005, p. 314
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